di 13 del sogno di Vjaleslav Ivanov

Fdward G. Farrugia’

ntroduzione

Molti hanno sentito parlare dei “due polmoni della Chiesa”,
olti di meno sanno che ¢é staro Vjadeslav Ivanov (1866-1949)
Forigine di questa frase, ¢ ancora di meno che questo gran-

de poeta russo e critico della cultura era professore al Pontificio
tituto Orienrale di Roma (1936-1943) per volonta dello stesso
dpa Pio XI'. Parlando di sogni, ci fard da guida il vademecum
rioviano di quando si procede da cid che & reale, a cid che &

U reale, Pamore quindi ~ a realibus ad realiora, attraversando
agari epoche glaciali, burrascose o “dionisiane” che fossero, per
aggiungere alla fine il calore dell’amore, connubio della sponta-
hieita reale troppo reale e ordine piu reale?. Un artista pensatore
ui generis, insomma. Questo studio ha tre parti: (1) individuare
sogno di Ivanov collocandolo sia nella sua vita, sia nelle sue
ere; (2) poi vedere il cambio della direzione nella vita e nella
oduttivita dell’artista come cambio del paradigma, e dove porta
sua nuova strada imboccara, e, (3) finalmente, chiedersi se c¢i

Pontificio Istitute Orientale (Roma}
* Cf. MLL Rupnik, Larte, memoria della comunione, p. 17: «Per noi & interes-
te ricordare che fu anche docente al Pontificio Isticuto Orientales.
* M. Sabbatini, Postfazione. Valgere il simbolo nella forma, in V. Ivanov, A re-
libus ad realiors, 88-95, 88, nota il problema complesso di presentare un poeta
matico detla levatura intellertuale di Tvanov.




Il Comzlw Vatzm

Di pochi altri autori si pud dire che vita e opere vcnga
mare un intreccio cosi stretto, alla fine, come nel caso di

da esiliato ha scelto di stabilirsi in lealia,

1.1 De profundis clamavi. 1] periodo dionisiaco nellcz riflessip
ne su di esso

Daopo gli studi Ivanov si stabili a San Pietroburgo “trasco
do una vita di poeta, di saggista e di critico letterario, acq
in ambedue i rami una fama consistente. Visse sotto 'in
Goethe (+ 1804) e di Friedrich Nietzsche (+ 1900). Iny

momento si dichiard ateo, ma, paradossalmente, sard Tinfluss

? Per una breve vita di Ivanov vedi queila autobiegrafica in rispostd
di Semén L. Frank (1877-1950), in V. Poggi, L'Oriente cristianc ¢ i d
B. Luiselii (Ed.), Saggi di storia della cristianizzazione antica ¢ Altomedier
373. Per una breve descrizione delle opere di Ivanov in rapporto con'la'vita
M. Pavlovszky, Viacheslar Ianovich Tvanov 1866-1949, Poet and literary
in N. Corawell-N. Christian (Ed.), Referernce Guide to Russian Literature
1998, pp. 404-409. Per una breve presentazione di Ivanov, Cf. Corrispbndé:
un angolo all altro, pp. 6-13.

33 = lo accompagnarono fino alla morte. Benché la religione
vanov fosse a questo punto un miscuglio pagano e cristiano,
dinfatti di un periodo dionisiaco della sua vita, ¢ chiama Cristo
nisio; segul il parere di Soloviev (+ 1900) vivendo in comunione
la Chiesa®. Lo stesso miscuglio ¢ noto anche ai Padri, seppur in

ra pil sublime e senza mescolare religioni, come hanno mo-
o Hugo Rahner® ¢ Jean Daniélow’. Ma strada facendo, Ivanov

chiarera fa sua visione, non senza bartute d’arresto e gravi crisi,
ano che la sua comprensione del cristianesimo diviene pit

_:'Cér ardens: Il cambio del paradigma

Se'il paradigma dovesse cambiare, qual era quello iniziale? Dopo
tudi con Mommsen e viaggi estesi in Europa, Ivanov si era sta-

‘2 Mosca dove si era fatto un nome, divenendo il centro non

»g

olo del gruppo dei poeti chiamati “Simbolisti™®, ma anche di quei

¢rati e intelletrnali che si radunavano presso Ivanov, e di cui era

Su Nietzsche vedi lo scambio di lectere, specie la settima e la nona in Corri-

denza da un angolo all altro.

Nel suo lungo e profondo studio su Der Lyriker Viaceslay Ivanov und das Chri-
nitm, in Karel Mdcha (Hg.), Geist und Erkenntnis: Zur spirituellen Grundiagen
ropas, Miinchen 1985), pp. 87-147), Fairy von Lilienfeld pone la domanda che

_éi cristianesimo sarebbe questa - lo stesso cristianesimo o una viz al cristiane-
no? (p 107). In Kormchie zvezdy: Kniga liriki (Sankt-Petersburg 1903} si mostra
Fonoscere Peredith russa orrodossa in maniera sorprendente, citando datla Serit-

& dalla liturgia in palcoslavo frequentemente e correttamente.

5.CF H. Rahner, Miti greci nell interpretazione cristiana, EDB, Bologna 1980.
7' Cf. ]. Daniélow, Messaggio evangelico ¢ cultura ellenistz, 11 Mulino, Bologna 1978.
8 CF . West, Russian Symbolism: A Study of Viacheskaw fvanoy and she Russian

Symbolist Aesthetic, London 1970,




i intelligencii i ecches
TIvanov il dialogo tra intelligencija e la gcr:'lr_ch_  ecdle
che il teologo russo Nicolai Zernov descr1ve_c_'¥g§
prodigo™. Nella indimenticabile descrizione d1 -
uno dei partecipanti: - E Ch n
Cosi st chiamarene le riunioni erterarié_, £ g_._ ._
per la durata di parecchi anni, si tennero neil. a;;jfg
il pit iri universale'ra
Ivanov, il pit raffinato e, splrltif..alfn'ente, o !
non solo della cultura russa dell’inizio del secolo XX
cultura russa in genere, Dappartamento di \C.I-yg}f.lo\.fd._r
piano di una casa enorme di fronte al palazzo di Tauri
i i i 1 SCONTL:
Mentre sotto strepitava la rivoluzione e 51‘s (?
politiche, sulla “torre” si svolgevano raffinati COTVers
- 3 . . - tic
la pitt alta cultura spirituale, d’estetica e di mis ic
. » »
ne trapelava nelle riunioni della “torre”, essendoﬂ_l_mpo_s_

totalmente da essall.

nel 1907, Ivanov perdette la fonte principale deﬁ? :
Da quando l'aveva conosciuta si interessava meno

? Cf. N. Arseniev, Die russische Literatur der Neuzeit zm.d &
1929, p. 254. ’ i

10 PCf. N. Zernov, The Russian Religious Renaissance of ?Ee wentielh
London 1963, p. 208. S

" CE. Thidem, pp. 210-249; cirato da B. Schulrze, Pemdtafzj .
sto, Firenze 1949, pp. 253-254; 8. Vitale, fvanay, I/j'ac“eslm_x Imﬁ_q@x
eu;opea, Garzand, Milano 1978, p. 490: «Stabilirosi a. P[etrgi)g-_:g
dellz sua casa, la famosa “Torre” in via Tavrideskaja, it ?m.trc?_._de_.
della citta, raccogliendo poeti, critici, pirtori, uomini di teates niek
resse per il nascente movimento dei simbolisti, di cui ben prest
capofila, accanto a Blokj e Brujsovs.

d _!,'a' d;f.,’ .mgno di T{;‘éfﬁex[éﬁ.}vdnaé). : . 605

po con'la figlia di Lidija, Vicalij,
sto dann‘eggif‘) in un primo momento Iy Sua immagine come
2 morale degli intelletrual;. Ma la pubblicazione nel 191 1-1912
o ardens, un'antologia su varie temariche orientali ¢ occidenta-

Ut0 4 riprendersi'. La seconda parte di questa antologia s’in-
more ¢ morte, il che la dice |

ranel 1920 sembrava la fine,
}ﬁcéz;'(')ne dell’anima.

avuta da un alero matrimonio.

ungo sulla tematica, La morte
ma di fatti portod ad una grande

uest"_a- purificazione doverce Segnare una nuova viea, questa
da un vedovo segnato da un rinnovamento religioso. Ivanoy
mortalato questo cambiamento cog le parole dej discepoli di
us strada facendo con la catechesi di Cristo: «Non ardeva
ostro cuore quando ha Spezzato Ia parola ¢ il pane?!» {cf.
32).
lel 1920 parti per 'ltalia, dove prima insegnd, a Pavia, a letre-
arussa (1926-1934), Nel 1926 diviene cattolico con Ja formu-

oloviev, cioé riconobhe il Papa come facevano gli ortodossi
timo millennio, che tipete sull’alrare del suo patrono Venceslao

silica di S. Pietro a Roma®?, Dal 1936 al 1943 insegna il pale-

M. Paviovszky, Vigehesiay fvanovich Ivanoy 18661949, Poer and literary
in N, CornwellN. Christian (Ed.), Reference Guide to Russian Literature,
1998, pp. 407-408; S. Virale, Tvanaw, Viacesday Toanonié, p. 490; «la tac-

hf;' <onsacrd definitivamente la sug fama tra i simbolisti fiz Cor ardens (1911)

uz Dolce misters (1912)».

Che anche allora lideale del Poeta profeta non abbia abbandorate Fanov
de dal bellissimo inno Lingua, composte nel 1927, che recira che, per il can-
Ia in’gua madre & Ia tetra nativa in cui risiede Iincredibile tesoro: «E Pinne
tico, loro incontro nuziale, / come il carbone, che in diamante racchiuge il

iorno, / & precursore della creazione portatrice di spirito» in A.M., Bruni,
v 1 Tvanowy, A realibus ad realiora: Poesie ¢ testi sceltd, p. 65,11 12 luglio 1917
aveva scritto a Florenskij e gli chiede tiguardo alla parte politica del suo
ssale articolo su Chomjakov: Che cosa avevate davvery 71 mente, considerata
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riteneva ancora ortodosso, adesso era veramente tale propt
aveva acquisito la dimensione universale come cattol
pienamente cattolico ¢ sepolto vicino a Gramsci, anch
con ur’ortodossa, nel cimitero acattolico, accanto all

Cestio, 2 Roma'®. Ivanov ¢ rimasto fedele alla suaintuizi

ziale di essere cattolico senza per(‘) desistere di continuar

Literature, London 1998, p. 406.
13 Vcdi foto neii’Album PIO AA 2008-2009,

comune’, in Ici. (cd.), I/E'cbt " Pietre miliari del pensiero relzgm_s
Roma 2012« Vechz‘ & il nome di un simposio che s é svolto nel

Ivanov, [z glubiny Dal profonds, Pietrograd 1918, Voleﬁdo’-ns_
della lingua russa, Ivanov scrive, nel suo contributo: «La nostra li
tre la secolarizzazione della lingua; in B Struve (Ed.), De profiendis; M

velel iano di I{j’aﬁes_l_d_v Iwznov

ulgakov e Frank!. Piir tardi, dopo il 1917, la sua casa a S.
burgo, nota come “La Torre”, diviene un salowo di incontri

ov ha cercato di uscire dal tunnel dell'egoismo attraverso

. Seguendo Karl Gustav Jung, ha interpretato gli archetipi
ohoscenza come espressioni religiose™. Ivanov identifica il
e, identificato diversamente con Atman (Induismo), '“To”
ottrina di Brahman, con il Padre nei cicli ¢ con Cristo®. Per-
afov ascrive tanta importanza al Cristo dionisiaco? Questo
to'risale all’influsso che ha esercitato su Ivanov E Nietzsche,
ui al Cristianesimo mancava questo elemento dionisiaco, ciog
Siccome l'arte si ritrova nella licurgia, «ogni musa sussurrd

2 — dice Ivanov — ecco Pancella del Signore»®. La missione

te ¢ di fornire il mezzo per l'auto-trascendenza®. «Quando
sta percepisce nelle cose e negli eventi cid che Jung chiama “ar-
' simboli reali?’, allora diviene un profeta®». Unendo con

N Zernov, The Russian Religious Renaissance, p. 208,
Thidem, p. 175.
JfMLA. Meerson, Self- Transcendence through art, pp. 95-140. Vedi B
v Perisatori yussi, pp. 256-257.
MLA. Meerson, lbidem, p. 146: «The biveh of Dionysies, and tbc crltural
f the emergence of the divine man in the depth of vhe human soul, which
and, in the teaching of Meister Fckbart, to the mystical moment of the birth of
i the soub.
Tbidew, p. 146.
bidem, pp. 151-152. Vedi, per es., V. Ivanov, 1 limiti dell'arte, in 1d., A
réaliora, p. 174: «Che la bellezza sia una discesa, lo sapeva anche Nietz-
e dice per le labbra di Zaratustra: Quando la potenza diventa clemente ¢
tso il visibile, bellezza io chiamo tale discesar.
{:A. Meerson, Self Transcendence through ars, p. 152.
idlern.
idem, p. 134.
bidem, p. 155. In Larte, memoria della comunione. 1 significato tevlogico
vrio dell arte nella saggistica di Viadeslay Toanovid fvanoy, Roma 1994, pp.
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la sua scala di Giacobbe la terra e il cielo, e sussurrandoci
corda, passa a realibus ad realiora, — partive da una vealtd
e per mezzo di essa raggiungere quella superiora®™. Qui sta

condivisione della vira, per mezzo del!'incarnazione del divino fine Ta P
allora che 'artisra diventa sacerdote, ierofante, profeta, mago e tedrge:
zione 73 Cf. O wesélfom remesle veseliz, in Sobr. Soé,, 11, 63-64). Qui,la
dell’arte si combacia con fa visione del profera. Per Ivanov nella intér
Rupnik, if presupposto fondamentale della conoscenza artistica, ma’an
stessa creazione artistica, € Iatto religioso, mistico-estatica; fbiden, p hy)
a p. 170, dall'opera di Ivanov, Deasteeuskij, pp. 572-573: «La TLtt-uAitE
Cristo & P'unitd nella quale le personalich che si rivniscono raggiungano i
tippo completo e si definiscono nella loro unica, irreperibile e a sé staiiie:
nella loro integrale liberta creativa. In ciascuno il Verbo porters frutto ed
con tutti ¢ in ciascuno risuonerd diversamentes. Immediatamente dop
commenta: «Questo compito profetico &, secondo vanoy, portato avinix:ddl_

2 Cf. M.A. Meerson, Self-Transcendence through art, p. 155; T. §pld11 i
teur d'union; la poésie. Viacheslaf Tvanoff (1866-1949)", 130-138, qui pp. i3

¥ CE fhidem, p. 155,

Cf. Thidem.

2 Cf. F.U. v. Balthasar, Dante, Herrlichkeit, IT: Eine I/aea[ogi:clyé Asthérk
siedeln 1962, 2, p. 390: «Die Vita Nuova ist symbolistisch schwermiitig, Phie
ist philosophierend und fragmentarisch, der Koméidie gelingt jene Gesam ;
die beiden Vorginger diber sich binaus evldst |, »; p. 399: «Das Gastmiahl
such Dantes zuv entschwundenen Licbe hin eine Bmc‘ke = finden; anche Teiddim
459-462.

 Pubblicate postumo el 1971, Per la traduzione italiana fatta da:

4 G: Farrugia ~ Al ds i delsogno di Viadelao Toanow "~

i avrebbe dovuro rispecchiare come Ivanov avesse messo in
ine la.propria vita.

1 s_o'.'gno di Ivanov

Ci'vuole un ulteriore passo per afferrare la portata del sogno di
& e questo significa passare dalla teoria alla prassi®. E ciog,
arte come passaggio privilegiato per passare dalle a realibus ad
orid come teoria®, e la stima che Ivanov aveva dell'artista come

o, del terzo libro, vedi V. Ivanov, A realibus ad realiors, pp. 115-153. Vedi
. Captio, Now al Racconto dello carevic Svetomir, in: Ibidem. pp. 154-161,
ui-descrive la trama cosi: «La trama dell’'opera, intricata e semplice allo stesso
po.-¢ una sintesi mitologica dei primi secoli deila storia russa, dafla “fonte di
it che rievoca il Battesime nelle acque def fiume Dniepr’ sulle colline sorge la
di Kiev, alla “Terza Rome’ del periodo tardo-medievale, quando la sransiatio
mperzz' interna {da Kiev 2 Mosca), dope la conquista otromana defl'impero bi-
tine nel 14537, 1l Libro terzo si focalizza sul periode del giogo tartaro (1240-
80)5. Imporeante, per lo scopo del nostro studio, <id che Caprio dice a p. 156:
¢hsazione che si tratrasse di un’opera profetica si desume anche dalla richiesta
seatata a Pio XI chiedendogli di sostenere finanziariamente Ivanov che, a derta
aliora retrore del Russicum, p. de Régis, vorrebbe comporre sotto la forma di
i réimanzo “turra la sua concezione della vita e dellz religione, e che diventerebbe
Sramente spirituate, scaturito dalla sua autobiografia”. Ivanov intendeva, a
i sécolo dopo Selov’ev di “far sprigicnare I'energia ‘dionisiaca’ dell'anima russa
fondamenta salde del castolicesimo ‘apollineo’ di Roman, fbidem, p. 157. E
Averincev, erede di Ivanov, interpreta lo spirito del Racconto come «riscrive-
miti cosmogonici e soteriologici dell ellenismo areraverso il Blero assolusamente
riginiale dell'anima russas, fbidem, pp. 157-158.
Cf. V. Poggi, lvanov a Roma (1934-1949), in Europa Orientalis, XX]
002:1), pp. 157-202.
5T, Spidlik, Un facteur d'union: la poésie. Viacheslaf foanov (1866-1849), in
P33 (1967), pp. 130-138; 135-136: «Disciple de Solovien, Tvangff néprouve
une aversion pour lidéalisme vain qui n'est pas capable de sincarner dans le monde
cret et palpable. Les matévialistes ont fixé lewr attention sur le monde extérieur;
il west pour enx qu'un pauvre véve. Les idéalistes au contraire vefisent de voir le
ioride visible qui nest pour ewx qu'un songe, la réalité ftans intérienve. Mais le vrai
i, reconnair lexistence de ces deux mondes, comprend leur unité et sefforce d'in-
igier & [humanité le chemin gu'elle doit parcourir a realibus ad realiora, per realia




il Conéilio Vaticani

seguito a monte®. Ivanov, considerato da molti il ca
poeti simbolisti religiosi, poteva evocare la figura“di

se acriticamente, messianica®. Ivanov, da degno seguac
viev, volentieri mescolava il suo ideale del pocta profe't’ &
della missione universale della Russia, che Fedor M _Do
(1821-1881), poco prima che morisse, aveva proclamat n

ad realiora (Mysfi o sinvolizme, 158): partir d'une réalité mﬁrz.fure et pzzr ils
& celle qui est supéricuren.

% 5. Vitale, foanov, Viaceslav fvanonic, in Enciclopedia europea, Gar ;
lano 1978, p. 490: «Esordi in poesia con tutro it bagaglio della suz cul

. in Astri Piloti (1903} e Translucidita (1904), attraverso un lingliaggio
arcaismi, richiami mitologici e parole slavo-ecclesiastiche volle far tiviver
del poeta-oracolo, tramite fra il mondo terreno e quello divino; ac
alfartista». Oracolo, ciog la portavoce degli det.

37 51 vede che qui la Davidson prolunga il rema dove Meerson ay
]nenzlona[o e terminato.

# Cf. S.V. Utechin, Fverymans Concise Encyclopacdia of Russia, L

p. 147

¥ Su questa Ecloga Cf. il noto esegera catiolico R. Brown, Appmd
Fourth Eclogue of Vergil, in The Birth of the Messiah, New York 1979, p
$64: «3. Girolamo, che spesso sta per il buon senso tra qualche esdgera
tristica, bolld Pincerpretazione messianica di questa Ecloga frutto delligi
Comaunque la fama di un Vergilio messianico, largamente credute n'el'_M_ed
non poteva non fage un notevole contributo all'ideale del poeta conic pto!

COTSO su Pushkin. Da questa matrice risultano molte varianti
ella Idea russa, fra quali anche quella di Ivanov, O Russkoi idee
9),-che cerca di interpretare la profezia in termini del popo-
della profezia ebraica, ma soprattutto come estensione della
ssa missione di Cristo™. Aspirava cosi di dare nuova vita ad una
tesi di arte e mistica, definita da Ivanov come svobodnain teur-
o teurgia libera e anche “creativitd integrale”™!. Ivanov certa-
e era opposto di Nieezsche, in quanto questi si presentava
atmente come anti-cristiano; ma ¢’era anche una differenza da
oviev, suo macstro: Come Nietzsche, Ivanov mutuava dalla let-
at_'iil_:a' classica, tanto che negli anni ottanta e novanta cercava di
on _i[iarc il filone biblico con quello classico®”. Riesce, a Ivanov,
a certa riconciliazione, per via della poesia, in Kormchee zvezdy
03)%. 1l profeta diviene cost il messaggero della missione uni-
sale della Russia, con Dostoevsky e Soloviev come archetipi®
mpre secondo Ivanov, per guarire la spaccatura tra il poeta e la
a5 ci vogliono simboli veri®®. Ivanov considera il poeta come
emiurgo che, sfruttando il mito, domineri il mondo®. Se nel suo
mo studio sulla profezia, Ivanov non menziona la dimensione
lica, nel lavoro del 1910 Farre & al contempo teurgica e profe-
*/; Nel 1915 Ivanov sceglie il compositore Alexander Scriabin
-1915) come il prototipo dell’artista profeta®®. In Scriabin ha
ravisto la realizzazione del detto di Dostoevskij che la bellezza
alvera il mondo™®

“Cf. P Davidson, Viacheslav foanovs ideal of the artist as a prophet, p. 161.
SLCF, Thidem.
‘Cf. lhidem, 162.
B CF. Thidem, p. 166.
CE. Thidem.
CE. Thidem, p. 167.
6 CF. Thidem.
8 CE Ihidem, p- 171
A CF Ibidem, p. 174,
' CL Ibidem, p. 176.




I Concilio Vativano Il “erientale’

A questo punto dobbiamo rivolgerci all'idea che Ivanov aveva
di sé stesso come artista — profeta®. Sia gli avversari come anche i
sostenitori consideravano Ivanov alla stregua dell’ideale proff:tico
che promosse l'arte contemporanea®. Recensioni di Cor arder
ribadirone il carattere profetico di Ivanov®. Altri, perd, come Kre
nikh’feld ridicolizzavano la presentazione di Ivanov come se _f_d__sse:
un profeta poco conosciuto®. Nella poesia Eros Ivanov assume.
ruolo di profeta sia nell’arte sia nella sua vita privata®™. Pamela
Davidson si chiede se il tentativo di presentare se stesso come pri
fera non fosse dovuto al facto dello scandafo con Vera, sotrolinéaro
dalla nascita del loro figlio, Dimitrio, fuori del matrimonic®; P
Ivanov la profezia divenne un ideale da promuovere com
quindi tcoricamente, attraverso I'aree, ma, in pratica, attraver
la propria vita®. Man mane la tradizione biblica della profez
guadagna il sopravvento sul modello classico”. Di consegue
incomincia ad insistere sulla differenza tra profeta e poera®
tardi, nel 1938, continua a elaborare la differenza tra poeta
feta®. In nessun modo Ivanov ha abbandonato Ja sua convinzi
nell'ideale dell’arte profetica, I'unica differenza era che no'::":-_cr
deva pit nella sua realizzazione nell'arte contemporanea®®;: Fin
alla fine della sua vita presentava l'ideale dell’arte profeticé in

% CL. Thidem, pp. 176-177.

3 CE. Tbidem, p. 177,

5 Tvanov scrisse i raccolta di poesie intitolate con le parole lucane (* N
deva il nostro cuore!”), pubblicara negli anni 1911-1912, ma che compsendevan
sette anni che includeva i morre della sua seconda moglie, Ljdia, ma anch £l
incontri nella Torre; of. M. Pavloszky, pp. 407-408.

% CF P Davidson, Viacheslav Tvanovs ideal of the artist as a praphet, p. 178

M CE lbidem, p. 180.

55 Cf. Ibidem, p. 184,

% Cf. Thidem, p. 193,

¥ Cf. Ihidem, p. 195.

S CE Ibidem, p. 197.

% Cf. Ibidem.

© Cf. Ibidem, p. 198.

ward G. Farrugia Al di l del sogno di Viateslay franov

appe: a) l'esperienza visionaria personale, b) la sua articolazione

nella profezia, e ¢) la sua traduzione in una filosofia dell’esteti-

8. Mentre il contenuto fattivo del messaggio di Ivanov non era
articolarmente originale, essendo stato anticipato da Pyotr Caa-

ev {1794-1856) nel dibartito slavofilo, al contrario, l'insistenza
i Ivanov sul ruolo dell’arte nella realizzazione di questo ideale &
a.parte piti originale del suo messaggio®. Consistette pill nella
orma, che nella materia — la riconciliazione della forma biblica

n quella classica®. Ma adesso arriviamo ad una svolta — cid che
¢mbra essere una rottura brusca.

I cristiano come profeta al Vaticano 11

Il Vaticano I ha dato una nuova sfumarura ali’uso del termine
rofetico” in una maniera speciale. Ad esempio, “vivere sulla luna”,

A una volta — almeno nella mia lingua materna — una espressione
er esprimere che uno vive lontano dalle atrualith. Ma oggigior-
0, usando 'espressione, si evocano i primi astronauti che vi hanno
riesso piede per primi, quindi coloro che sono all'avanguardia della
ualica. Cosi ¢ accaduto anche con un termine, molto familia-

_ er chiunque frequenta la Chiesa o apre la Bibbia, ma che con
Concilio ¢ diventato una parola abituale: profetico, quasi quasi
ome carismatico. Tanto, che ti vengono in mente le parole amare
el poeta satirico Giovenale, contemporaneo piti giovane di Ges,
ella sua prima satica, “Stulta est clementia cum tor ubique vatibus
ceirras!” Essere clemente & follia quando t'imbarrti dappercutto con
anti profeti-poeti!™™. Va in contro-senso a questo divieto, quindi,

8V CF Thidem, p. 199.
* Cf. Thidem, p. 200.
8 CF. fhidem.
*+ Senza dubbio, il poeta Giovenale aveva in mente i poeti, o meglio tanti che
retendono di esserlo, ma la parala latina vates si presta anche ad essere tradorto
omie “profeta”, il che combacia perfettamente con il nosiro tema.
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se il Vaticano II ha esteso questo privilegio a rutti i cristiani. N
avrebbe detco Cicerone, quando il Senato ha esteso la cittadinanz
romana a tutd i residenti liberi della penisola italiana: cstendéﬁ'd_._
questo privilegio a tucti, non avete elargito un privilegio, ma g
avete fatto 2 meno. Cosa ha quindi detto il Vaticano II?

3.1 Il Vaticano I sul carisma profetico del cristiano

La Chiesa ha tradizionalmente parlato dell’ufficio profe
co di Cristo e della possibile partecipazione dei laici in ques
ufficio. Questa tradizione getta le sue radici nell'insegnanien
biblico. Vediamo perd anziturro cosa insegna il Concilio Di
Padre, conferendo a Criste il dominio su tutte le cose (¢EE
1,2} «perché fosse Maesiro, Re ¢ Sacerdote di tutti» {LG 13)
tre uffici di Cristo che altrove sono descritti come «Cristo'M
estro, Pastore e Pontefice» (LG 21). In un altro fuogo ancora,
parla dell’«cufficio profetico di Cristo» (LG 12), a cui il popol
partecipa «col diffondere ovunque la viva testimonianza-difu
soprattutto per mezzo di una vita di fede e di caritd, e coll’offtirn
a Dio un sacrificio di lode, cioé frutio di labbra acclamantt
nome di lui (cf. £6 13,15). Cosi abbiamo non solo i tre tiff
di Cristo, ma anche trascricei con sinonimi: maestro/profeta; re
pastore; sacerdote/pontefice, come anche una descrizione d
partecipazione all’ufficio profetico — testimoniare Gesii €0
vita, la lode e la esplicita confessione del suo nome. Sotto qu
sfondo emerge il ruolo profetico di Cristo, come lo descrive
Lumen gentivm: :

«Cristo, il graﬂde Profera, il qualc e con il quale la te’s_.tlmq
nianza della vira e con le vireh della parola ha proclamaro il regno
del Padre, adempie il suo ufficio profetico fino alla piena manife
stazione della gﬁoria, non solo per mezzo della Gerarchia, I quale
insegna in nome ¢ con la potesta di Lui, ma anche per mezzo dei
laici, che percid costituisce suoi testimoni e li provvede del sen,
della vira e della grazia della parola (cf. Ar 2,17-18; Ap 1 10)
perché la forza del Vangelo risplenda nella vita quotidiana; far
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{iare e sociale. Essi si mostrano figli della promessa, se forti nella
fede e nella speranza mettono a profitto il tempo presente (cf. Ef
5,16; Col 4,5) e con pazienza aspettano il tempo futuro (cf. Rom
,25). E questa speranza non la nascondono nell’interno del loro
nime, ma con una continua oppressione ¢ lotta «contro 1 domi-
atori di questo mondo tenebroso e contro gli spiriti maligni»
_(EfG, 12} la esprimono attraverso le strurture della vita secolares
(LG 35).
. Ecco cos’e il profeta, quindi: uno che partecipa nell’ufficio pro-
fetico di Cristo attraverso la coerenza della sua viea e con fa parola
secondo della grazia ricevuta, rende testimonianza a cid che ha
insegnato a proposito della speranza del tempo che viene. Uno che
interpreta — i segni, ma anche i sogni. Questa coerenza si interpreta

_in‘termini di sognare, ma sognare gettando ponti tra l'ideale e il fat-
" tib’ile. Come ha detto Bernard Shaw in Back o Methuselah: «Some

nen see things as they ave and ask: why? I dream things that never
were, and ask: why noti». Questa coerenza si deve capire anzitutto in
ontinuita con i profeti che potevano intravvedere un futuro di spe-
ranza perché il passato, visto dal presente del profeta, puntava sul
uturo. B Gaudium et spes che indica la portata pastorale dell'uomo
profetico: «Davanti allo scandalo della diastasi tra fede professata e
prassi della professione, il laico come profeta & chiamato a rintuzza-
fe.questo abisso con rimproveri opportune ct inopportunes®.

Vediamo adesso come Gawudium et spes, 43, descrive i carattere

profetico del cristiano, prendendo il testo principale:

Il Concilio esorta i cristiani, che sono i cittadini delf'una e
all’alera cited, di sforzarsi di compiere fedelmente i propri doveri
erreni, facendosi guidare dallo spirito del Vangelo. Sbagliano colo-

_r_o_.;chc, sapendo qui non abbiamo una cirtadinanza stabile ma che
cerchiamo quella futura, pensano di poter per questo trascurare i
pfbpré doveri terreni, ¢ non riflectono che invece proprio la fede li

_65 S. Garofane, Profeta, in Dizionario del Vaticano IT, Roma 1969, col. 1168.
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obbliga ancora di pii1 a compierli, secondo la vocazione di ciascund: ' ; ) .y ]
8 p piecll, internazionale (77-90), ¢ 'uomo ispirato dalla sua cariti ecumenica

¢ escatologica (91-93). Turti questi campi offrono all'uomeo la pos-

sibilita di testimoniare il suo impegno nel mondo, senza lasciarsi
intrappolare nel mondo.

Al contrario, perd, non sono meno in errore coloro che pensano dl
potersi immergere talmente negli affari delfa terra, come se questi
fossero estranei del tutto alla vita religiosa, la quale consisterebbe.
secondo loro, esclusivamente in atti di culto e di alcuni doveri o g
rali. 1l distacco, che si costata in molti tra la fede che professano’e la 32 1l profetico nella Bibbia
lovo vita quotidiana, va annoverato tra i pisr gravi ervori del nostro
tempo. Contro questo scandalo gia nell’Antico Testamento elevay:

no con veemenza i loro rimproveri i Profeti, e ancora di pilt Gesii

3.2.1 Ma prima dobbiamo vedere cosa dice Iz Bibbia su questo
te_ma

. . . , e ~i'La parola stév indi .
Cristo, nel Nuovo Testamento, minacciava gravi pene. Non si venga P greca prophétss indica una persona che parla davanti

. \ . o . . i ad altri, meglio “per loro™ i ion; ;
ad opporre, percid, cosi per niente, le attivita professionali ¢ sociali-da 4D ) HEBHO per foro, e pfobabdmente significa uno chiamato
- a Dio a parlare per lui davanti agli altri®®, Alcuni sono riconosciuti

: me profeti in retrospettiva, come Abramo (Gen 20,7), Aaronne
(_E;?,l), Miriam (£ 15,20), Mos& (D¢ 18,15-19), Mum 11,26-30
-ag_mani Eldad e Medad)®:; i si pud chiedere se, qui & operativo il
che fu un artigiano, di poter esplicare tutce le loro arttivitd térre o il da GS 43, Samucle e o da giudice sia da pro-

. . : : . o p . eta (1Sam 7- 2 s T T
unificando gli sforzi umani, domestici, professionali, scientific L ( ‘ 7 8_}’ PCFCE"E ¢ capace con l'aiuto di Dio di discernere
: hi tra i figli di Jesse & quello scelto da Dio™. Uessenziale di que-

to carisma sembra essere stato la capacita di distinguere quando si

tatta del bene comune, il che punta sul done della prudenza nella
estione delle cose.

una parte, e la vita religiosa dall'altra. 1| cristiano che trascura st
impegni temporali, trascura i suoi doveri verso il prossimo,
verso Dio lui stesso, e mette in pericolo la propria salvezza’cter,
Siano contenti piuttosto i cristiani, seguendo U'esempio di Crist

tecnici in una soka sintesi vitale insieme con i beni Eeiigiosi,'_'-éotm

la cui altissima direzione tutto viene coordinato a gloria di Dio%
Tutra la Gaudium et spes, tranne la prima parte dei principi; ch

descrivono la situazione dell'uomo nel mondo contemporane

45) si snoda su questa idea del cristiano profeta che, con impeépgna - .

che scaturisce djlla sua coerenza nella v})ta, testimonia che N ' 2.'2 meé tare nell Antico Testamento

fede & in una vita con Cristo che non desiste con la morté térre -(':o.n (?i(’de subentra una svolta. Finora essere profeta era stato

I vari esempi puntano sul cristiano ingaggiato nel terrens: 1'uomao tivilegio riservato a pochissimi — quelli scefti da Dio — ma cera

nel matrimonio (47-52), l'uomo promotore defla cultura (53 Che una specie di scuola di profeti, come Natan a Gerusalemme

considerato da molti il cuore di tutta la Costituzione della Chiesa .Sqm 7,12) e Michea (Gad) nel Regno del Nord (18zm 22,5;

nel mondo, 'vomo alle prese con 'economia (63-74), ché ricale Sam 24,11ss), profeti ufficiali™!. Perd nella sua profezia che annun-

pensiero di Oswald von Nell-Breuning, il vero invisibile atito

Quadragesimo anno®, 'uomo nei suoi tentartivi di creare wni'di

% CL J. McKenzie, Dictionary of the Bible, Milwaukee 1963, p. 694,
% CL. Ibidem, p. 695.

7 Cf. Ihidem, p. 696.

.” Lesistenza di una tale scuolz si desume giz daill'alterco tra il profeta Amos e
gr%?dc sacerdote Amazia, che gli rinfaccia: «Va a profetare altrove, questo & un
mpio regalels. Cf. E. Sitarz, Hire, Fracle! Stuttgart 1987, p. 294,

LG 43. e
 Cf. K. Rahner-H. Vorgrimler, Kieines Konzilskompendium, pp. 4_41-44-
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zia il dono delio Spirito, Gioele afferma senza ambagi che Jahweh

mandera lo Spirito su ogni categoria, a cominciare dai “vostri figli ¢ importante del dono delle lingue (glossolalia). La glossolalia, essen-
figlie”, ciot al contrario del principio ereditario di Numeri 27,4 che: - .'d'o indecifrabile, qui non si pud identificare con le lingue straniere
riservava I'eredit ai soli maschi; su anziani e giovani, quindi abolen- fil Ati 2,4-11. 11 criterio della profezia qui ¢ la sua capacita di far
do il diritto al diritto di esercitare il potere inteso, a partire da Nuwi | crescere ‘la cotnunitd (community-building). Presumibilmente, se la
11,16-17 come privilegio esclusivo degli anziani. Non solo quindi si -gl_ossolaha fosse tradotto in parole comprensibili, non sarebbe da
sottolinea che la salvezza & universale, ma anche, e soprattutto, che d1stinguere dalla profezia, se serve a edificare il corpo di Cristo. Qui
tutte fe categoric, liberi e schiavi e cosi via, profeteranno, chiamat profezia, quindi, & da interpretare come una interpretazione della
di avere sogni e visioni’%. Cosa abbiamo da capire da questo “pro P arola di Dio che, applicata ad una persona o a una situazione, i
fetizzare” si pud desumere meglio dalla figura dello stesso profera .aJva75,

Gioele, un profeta di transizione inserito tra i grandi profeti e Fin 3 ] )
3.2.4 Gli ansiani profetizzeranno, profetizzeranno anche i fi-

gli e le figlie (Gioele)!

salvifici di Dio™. Il profetizzare da parte delle varie categorie vuol - Siamo quindi al completo, con la profezia di Gioele, e non sus-

zio dell’apocalisse ebraica, il cui compito & di decifrare questi segs
all'insegna della Parola di Dio e interpretarli come segni dei ten

dire anche ascoltare attentamente la Parola di Dio per proclamatla istono dubbi se ci sarh qualche cambiamento in questo stato delle
in seguito con franchezza {parrhesia), opportune et inopportune ose, in vista dell’adempimento della profezia descritto negli Arti.

3.2.3 Profetare nel Nuovo Testamento ' Cosa vuol dire — 'uomo profetico in Gaudium et spes

1l Nuovo Testamento si riallaccia alla profezia di Gioele riguardo :
alla elargizione dello Spirito, proprio I'idea base dell'universalith di - Prima di accostarci al messaggio di GS, venendo da Ivanov, ¢
questo dono (4¢2,17-21), dove s. Luca interpreta il dono facto n importante vedere che non solo fo scritrore russo pensava della sua
gli ultimi giorni” come i tempi escatologici adesso realizzati con’ vocazione poetica come profetica,
Pentecoste’™. E stato obiettato che se gli ultimi tempi sono i tem .
definiti, allora, nonostante Gal 3,28 che parfa dell’uguaglianza ¢ 4.1 11 profeta visto come oracolo popolare
tucti i battezzati, questt tempi hanno incominciato male. D’al_t_ro;h—_ - Per vedere che parlare dellartista come profeta non era lidio-
de, definitiva & la promessa riconfermata nella Pentecoste, rion sincrasia di Ivanov, serve un paragone. Un suo contemporanco, il
sua piena realizzazione. Paolo parla della partecipazione del laic poeta libanese Gibran Kahlil Gibran (1883-1931), ha intitolato il
nell’ufficio profetico dei Cristo (1Cor 12,4-11, spec. 11}. Du uo capolavoro — 7he Propher, di cui il successo strepitoso rafforza
pitoli dopo, diviene pit1 insistente, affermando che la profezia ¢ pit latesi della stima che gode il profeta, etimologicamente, come uno

che parla per tutei. Gia profanamente, il profeta ha qualche sorpresa

" CE G. Bernini, Gieele, Tusculi 1978, p. 171. : B

* CE. AANVV., Commento della Bibbia liturgica, Roma 1982, p. 755. % CI. J. Murphy O'Connor, The First Letter to the Corinthians”, in R. Brown-].

“CE C.M, Martini, At degli Apostoli, Roma 1982, p. 73. _' titzmayr- R. Murphy (Edd), he Jerome Biblical Commentary, England Cliffs, NJ
990, p. 811. T
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nella manica, & capace, sempre secondo Gibran, di smascherare il 421 profeta visto nell occhio della tempesta russa: N. Zernop
tuo dolore e mostrarti che, giti in fondo, ¢ gioia™. In Gibran, pitlril

discorso st infittisce, pits si vede che il Sommo Profeta & Gesii Ct
sto. Gibran ¢ un maronita, anche se in alcune fasi della sua vita rion
molto ortodosso nella fede. Nella sua prima fase doveva comporre
in arabo, e intendeva anzitutto promuovere una riforma. Ueleme
to profetico sta in questo intento riformatorio, comunicato da un
saggio che si esprime in versi - il tipo di poeta-profeta dunque™..Un
legame con una genuina religiosita c’era anche, in quanto Gibran.
ha scritto pure fésus, Fils de [homme, il quale, benché non scrirt
secondo linee ecclesiali, «ti fard amare Cristor™. Questo riferimento
¢ importante per vedere che un profeta secolare, ma non del tia
to chiuso al Cristo, crede fortemente che 'amore universale possa

- Nella sua opera, Three Russian Prophets: Khomiakov, Dostoe-
wsky, Selovier (London 1944) si trata, per lui, di tre autori cri-
_'_s_tiani che hanno potuto decifrare 1a missione della Russia, data
a sua cultura cristiana, giocando sulle corde del paragene e del
contrasto con 'Europa occidentale. Al tempo della sua cristianz-
‘zazione nel X secolo, si sono potuti sfruttare il Dnieper e il Volga
per stabilire contatti con 'Occidente. S. Sergio di Radonezh (ca.
1314-1393) ha potuto congiungere la Russia dal suo punto di
vista al monastero della Trinitd, perché in esso convengono tutti
i pensieri e le contraddizioni, trovando Pequilibrio in lui. Lidea
~dell'unita nella liberta poteva derivare solo da lui. Questa trova la
sua verifica nel fatto che la divina liturgia, non ¢ Pone-man-show
‘della messa latina, ma & l'azione congiunta del prete, diacono,
coro e popolo. Per Zernov, Khomiakov, Dostoevskij e Soloviev
avevano un intuito nel futuro della civiled cristiana®, ma hanno

sbagliato nei metodi che hanno promosso. Questo ci riporta an-
cora pil vicini a Ivanow.

guarire le infermitd che ostacolano I'unitx dellessere™. II fatto che
Omero fosse cieco & stato interpreraro come il fatco che il poeta-j
feta, benché fisicamente impedito dal vedere, ¢ di fatti lungimirar
te. Limporeante per noi & che Ivanov ha sfruttato un asperto g
presente nel descriversi come poeta-profeca, ma & la sua interpret
zione che lo rende originale. Non si possono negare somiglianze tr
le due concezioni. o

4.3 ]/ profeta visto dall’interno

o Ar2,16-21: «Ma questo ¢ quanto fu deteo per mezzo del profeta
Gioele: “Avverra negli uldmi giorni”, dice Dio, “che io spandero il
mio Spirito sopra ogni persona; i vostri figli e le vostre figlie pro-
_fctizzeranno, i vostri giovani avranno delle visioni, e i vostri vecchi
sogneranno dei sogni”.

7 Cf. If Profera ¢ [l Giarding del Profeta, cura e tradizione di Tommaso Pisatit
Roma 1989, 42: «La vostra giofa & il vostro dolote senza la maschera. E il pozzo
cui scaturisce il vostro riso fu spesso pieno dalle vosere lacrimen, 7 " WVorrei vedervi . ) R . .

77 Per cid che riguarda il poeta, fu acclamato come la migliore voce dai t¢ . ! €t vedervi tutt Padaie con il dono delle hngue, ma pmfeﬂ"
di Giranjali di Rabindranth Tagore. - sco che abbiare il dono della profezia» (1Cor 14,5)

™ Cf. Gibran Khalil Gibran, fésus fe Fils de {'Homme, Mansour Challita, B -
routh 1972, XIV. il profera fu scritto nelia seconda fase della produteivica def poeta
libanese, The Propher (1923), dopo di che viene ur’altra sua opera, Jesus, Thé Son.
of Man (1928), di cui il messaggio ¢ che tutto si pud guarire arrraverso |'amo . _ B N. Zernov, Tree Russian Prophers, London 1944, pp. 156-157: «The Russian
universale che ristabilisce Punich dell’Essere. : L WriLers were certain that the conflict between the Church and seculavised State was in-

™ CF. 8. Bushri, An Ingroduction to Kablil Gibran, Beirut 1970, XIil: scapa; evitable, and that the clash would be exceptionally bitter, They believed at the same time
principale degli scritti in araba, la prima fase, era nella prima fase, era di riformare thag the victory of Christianity could be achicved neither by compromise nor by farther
la sociea. . withdrawal, but only by bold proclamation of the Christian truthn.
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Da cid che abbiamo visto, i battezzato non solo & potenziale
soggetto del dono della profezia, ma Paolo addiriteura preferisce
questo dono a quello delle lingue. Cerchiamo qui di trascrivere in
che cosa consisterebbe questo done della profezia.

Anzitutto si tratta di un eharisma, che ¢ una cosa gratis data,
elargita gratuitamente, anche se di per se ognuno dovrebbe averla.
Dalla parte della radice comune che in greco ha con “carattere” che
condivide con “incidere”, si ha I'impressione che il dono incide nel
profondo. Non si tratta quindi di una nuvola passeggera che magari
uno potesse confondere con la Shekina, o di un feeling sentimentale
o nostalgico che se ne va con la stessa rapiditd con cui viene. Si
tratra invece di ascoltare la voce di Dio in maniera tale da cercare,
sorretti dalla grazia, di sanare quel divario nell’'uomo conseguente

al peccato originale. Cosi considerato, la profezia di cui si tracta &
un discernimento degli spiriti con I'abilitazione dello Spirito, & la
capacita di leggere gli eventi secolari smascherati per poter ineuire

lorientamento che di Dio vorrebbe loro impartire. E la capacica di
interpretare la mano che scrive sul muro come il dito di ressun’altro
che di Dio. In una parota, il battezzato come profeta & colui che & in
grado di interpretare persone ¢ eventi alla luce del Vangelo, in ma-
niera tale che traspaia nella sua interpretazione dei sogni il fucuro.
Aggiungo che anche il peccatore rientra nella sfera della volonea di
Dio, in quanto Dio prevede tutte le possibilita sicché vi pud essere
un piano per chi compie pienamente la volonta di Dio, un aluo
per chi la compie in vari gradi, e infine uno per chi non compie
affatto fa volonta di Die. E come quando un pasto esce male: il cuo-
co avveduto sa riciclare per evitare perdite, talvolta in maniera pili
creativa della ricetta originale. La vicenda poi si complica a seconda
se uno lavora per conto proprio o in comunita. Molte volte Il capo-
gruppo ¢ isolato, prende comunque gli stimoli dai personaggi che

guida e dagli eventi in cui si imbattono. Il pericolo del culto della

personalith c'¢; percio if viso di Mosé, dopo essersi intrattenuto con
Dio, risplendeva, e doveva essere coperto con un velo (2Cor 3,12-

18) — simbolo che la persona dell’individuo deve passare in secondo™
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piano ¢ nascondersi dietro il ministero®. E come il negativo della
foto: se lo si espone troppo presto si brucia; se uno guarda fisso un
grande fuoco, pud rovinare gli occhi. Eppure, come in LG, il po-
polo di Dio viene prima del gerarca, perché il vescovo & al servizio
delf popolo, non viceversa. Una parte riguarda Uesercicare il carisma
ricevuto in funzione della testimonianza e missione per cui & stato
clargito, e non viceversa, e parte riguarda Paccettazione di questa
testimonianza come croce quotidiana (GS 38)%. In effetd, lungi
dall’essere Pequilibrio delle forze contrastanti reso stabile, la pace su
questa terra ¢ seguire le orme di Cristo, che ha riconciliato i gli
uomini con Dio per mezzo della sua croce (GS 78). Come croce, il
cristiano deve essere consapevole che gioca una partita persa; come
pratica, sa che deve attuare la verith nella caried (Ef4,15).

Qui, a base dell’urgenza di ricorrere a relazioni e interazioni ba-
sate sul principio della persona, Rupnik afferma che per Ivanoy:
«Qui la missione dell'arte realizza il suo compito profetico: indi-
care una strada alla filosofia, alla teologia, alla politica, alle scienze,
una strada che permette di uscire dall'impasse arruale a tutte queste
dimensioni ... uno slancio pill convincente e una conoscenza pilr
integrale»®,

La profezia universale vista dal Nuove Testamento: 1a elargizione
della profezia a tutti, ¢ non solo a personaggi speciali o a grup-
pi in sequela a qualche profeta eletto da Dio, o nella sua scuola,
vuol dire partecipazione all'ufficio profetico di Cristo®. Nel Nuovo
Testamento si elencano tre titoli di Cristo, ma separatamente, mai

8 Cf. A. Gonzilez et al., Commento delln Bibbia liturgica, Roma 1982, p. 1625,

# «[Cristo] ci insegna col suo esempio che & necessario anche portare la croce;
quetla che dalla carne ¢ dal mondaviene messa sulle spalle di quanti cercano la pace
e la giustizias.

9 ML.L Rupnik, Larte, memoria della comunione, p. 181.

“ Ct. B. van Leeuwen, La partecipazione comune del popolo di Dio all'wfficio
profetico di Cristo, in G. Baravina (ed.), La Chigsa del Vaticans 11, Vallecchi, Firenze
1965, pag. 465.
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presi insieme, ¢ si conoscono anche come i: Sacerdote, ii: Profeta o
Maestro, iii: Re o Pastore®, da cui & tratto, in LG 31, la partecipa-
zione dei laici all’'ufficio profetico di Cristo. Con laici ¢ da intendere
quit tutti coloro che appartengono al popolo di Dio, quindi si tracta
di doni non strettamente legad al magistero. Questo gid va olere
Penciclica Mystici corporis (1943) di Pio XI1, che restringeva un tale
ufficio al magistero™, senza negare che vi possano essere aspetti di
questa partecipazione profetica che possano essere a disposizione del
solo magistero. Per cio che riguarda il messaggio profetico di Cristo,
questo si riassume con l'essenza della predica di Gesl in Me 1,15:
«Jl tempo & compiuto e il Regno di Dio & qui: ravvedetevi e crede-
te nel Vangelol»*. Siccome Gesil ha realizzato questo compimento
nella sua morte e risurrezione, solo il Cristo prima della Pasqua pud
considerarsi profeta®®. Dopo questa spicgazione dei termini, il fon-
damenro biblico diviene piit chiaro. La partecipazione al dono pro-
fetico di Cristo diviene accessibile con la Pentecoste, che comporta
per i credenti una unzione, il crisma dello Spirito come lo chiama
Giovanni, che ci mette in comunione con il Padre e il Figlio (1Gv
2,20-27)%, Siccome 1'Unto per eccellenza ¢ il Figlio e con unzione

si riferisce con ogni probabilith alla partecipazione in Cristo, che -

comunque ci sard trasmessa per mezzo dello Spirito”. In questa ma-
niera i fedeli saranno collegati alla tradizione apostolica®; o, per dir-
fa in maniera piit biblica, diventiamo concittadini degli Apostoli (£f
2,19-22). 1l poter tutti® sentirsi coinvolti nel movimento dello Spi-

5. CL Ibidern, p. 406.

¥ Secondo Mystici Corporis, in AAS 35 (1943) p. 200, I'afficio profetico di

Ciristo & per la sola gerarchia.

¥ Cf. B. van Leeuwen, La partecipazione comune del popelo di Dio afl'ufficio

prafeice di Cristo, p. 467.
B CL fbidem, p. 468,
B CE lbidem, p., 469.
" Cf. fhidem, p. 470.
M CE. Ihidem, p. 471,
72 Anche i gentili; of. la conversione di Cornelio e della sua famiglia (A 10,1-48).
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riro, grazie a Cristo, & il segno per eccellenza che ¢ giunta la picnezza
del tempo, il che combacia perfettamente con la profezia di Gioele,
il che ron esclude ma presuppone proprio dei doni speciali agli
Apostoli”™. E cosi che si inaugura nella Chiesa un nuovo periodo,
segnato dalla novitd inedita di Cristo. Nella comuniti ci sono per-
sone determinate, uomini ma anche donne (7Cor 11,5; Arzs 21,9: le
figlie dell’evangelista Filippo)?. Anche se non tutd i battezzati sono
chiamaci ad essere profeti in senso proprio ({Cor 12,29), la profezia
puo manifestarsi non solo in maniera inaspettata ma anche in tutti
- anche in chi meno se Paspetta (1 Cor 11,5; 14,33-39)%,

Profezia: corrispondenza tra unepoca ¢ uwaltra? Si tratta di una
corrispondenza tra due tra i pilt insigni intelletcuali russi di allora,
Ivanov e Michail Ospovic Gersenzon, messi in una casa di riposo per
intellertuali al tempo nel 1920 quandeo si acuivano i risvolti della Ri-
voluzione russa. [l desiderio di voltare le spalle alla cultura cradicrice,
come incominciava a definirla lo storico Gerenzon — buttarsi quindi
nel fiume Lethe per dimenticare tutro — si imbatte contro un deside-
rio non meno forte, da parte del pocta ellenista Ivanov, oppure fare
tesoro del cultura, che nel culto dei mord fa la “Memoria eterna” a chi
I'ha sostenura e portata avanti. E questo culto della memoria che serve
da presupposto, quando ¢ benedetto dalla preghiera della Chiesa, a
trasfigurare 'uomo, e con lui il cosmo™. E contro questo sottofondo
che si capisce che la fine ¢ af contempo inizio, perché una frase pro-
nunziata all'inizio della terza parte della vita di vanov dovrebbe avere
un futuro che sovrasta il suo significato nellimmediaro.

Ma allora dove ci troviamo? Nel terz’anno della Rivoluzione rus-
sa furono offerti a dei letterati villini borghesi per il loro riposo; ¢ i

* Cf. B. van Lecuwen, La partecipazione comune del popolo di Dio allufficio
profetice di Criste, p. 471.

M Cf. Ihidem, p, 472.

" Cf. Thidem, p. 474.

* Cf. Dizionario Bompiani delle Opere ¢ dei personaggs d5 wurti | tempi e di tute
le letterasure, Milano 2005, pp. 1963-1965.
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due si scrivevano, proprio perché non ritennero opportuno parlare
apertamente, date le circostanze”. Gerdenzon, storico del pensiero
sociale russo sentiva come sua vocazione unire cid che & diviso per
restituirlo alla memoria®™. Si tratta di dodici lettere che si scrivono
Pun Taltro, o rispondone I'uno all’altro. Nella prima, Ivanov dice al
suo vicino che sa che lui nutre dubbi sullimmortalita e sulla per-
sonalith di Dio”. Come risposta GerSenzon nega che abbia dubbi
sull'immortalich personale, ma che di queste cose non si dovrebbe
patlare, al contrario gli piacerebbe gettarsi nel fiume Lethe e ritor-
nare alla sponda senza traccia del ricordo di tutte le refigioni'™. Ma ¢
nella lertera al saggista e critico letierario Charles Du Bos che chiede
a vanov se non potesse pubblicare la cortispondenza tra i due intel-
leteuali che Ivanov caratterizza la disputa come il sempiterno dibat-
tito tra il realismo e il nominalismo, «l contrasto contemporaneo
fondamentale, quello che determina lo spartiacque fra la salvezza
del thesaurus e Fincubo delta tabula rasa» ®' Aggiunge che Soloviev
avevo guidarto lentamente verso 'unione con la Chiesa cattolica, in
un tempo quando la fede di Ivanov «comincia appena a consolidarsi
sui rottami del mio umanesimo pagano»'. Continua dicendo che,
mentre vedeva nella barca del Pescatore Punica arca di salvezza, la
sua adesione a questa Chiesa avviene — come gia detto — il 17 marzo
1926, festa di san Venceslao in Russia nella basilica di s. Pietro:

«io mi sentivo per la prima volta ortodosso nella pienezza del
significato di questa parola, pienamente possessore del tesoro sacro
che era mio fin dal battesimo, ma il cui godimento non era stato da
molti anni scevro da un sentimento di disagio, divenuto a poco a

7 A. Rudnev, Nota introduttiva: Al convito di Platone in tempo di peste. Corri-
spondenza da un angols allaltre, p. 7.

% CY. Ibidem, p. 13.

9 Cf. fbidem, p. 37.

190 Ct. Thidem, p. 40-41.

WL CF lbidemn, pp. 105-106.

W2 Cf. Jbidemn, p. 110.
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poco sofferenza, per il fatto d’esser privato dell'altra mec di questo
tesoro vivente di santitd e di grazia e, come suol dirsi per un tuber-
colotico, di respirare da un solo polmone»'®.

Loriginale di questa confessione & che non si pud — tanto meno
che per Soloviev —dire che si tratti di una conversione, ma piuttosto

di un non riconoscere lo scisma. Limmagine che di essa & stara erac-
ta, ma senza manipolazione del senso, & quella di respirare con i due
polmeni. Uimmagine ha riscosso tale consenso che un esperto come
S. Brock ha parlato di “tre polmoni”, oltre al greco e al latino, anche
quello siriaco, a cui si ha objettato che I'uvomo ha solo due polmo-
ni. Brock parla anche, come immagini alternarive, di tre Aumi'® o
piedi di una tavola o tripode'®. A chi scrive sembra sarebbe meglio
ritenere il polmone siriaco senza ricorrere a tre polmoni, essendo il
punto di paragone pill esatto il rapporto di una Chiesa focale, e sia
quella cosi importante come la siriaca, e fa Chiesa universale.

Conclusione

Si vedono subito differenze tra la concezione che Ivanov aveva
di profeta e quella di Gaudium et spes. Anziruteo, Pidea di Ivanov
¢ legata con quella dell’artista, quindi ad una professione, ed in
questo senso ¢ elitaria. Al contrario, idea di Gaudium et spes, con-
sona con quella della Pentecoste, ¢ legara alla stessa vocazione del
cristiano, e in questo senso ¢ universale. Lartista, per [vanov, cerca
di foggiare la socierd alla stregua degli ideali che incorpora nella sua
arte; Puomo del Vaticano II cerca di dare testimonianza della sua
fede actraverso la coerenza della sua vica. Certo, gli ideali di Ivanov
artista divengono sempre di pili chiaramente cristiani, anzi catroli-
cl, e in questo senso possiamo dire che i due ideali, quelli espressi

1% Cf. Ihidem, p. 110-112.

4 Cf. Thidem, pp. 6-7.

5 CA S, P Brock, The Syriac Orient: a third Yung’ for the Church?, in QCP 71
{2005) pp. 18-19.
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in GS e in Ivanov, si incontrano, anzi, in quanto ambedue hanno
una dimensione ecumenica, combaciano. Il Vaticano I ha superaFo
Ivanov, in quanto promulgd una ideale universale del cristiano in
quanto tale. .
Possiamo concludere col dire che Ivanov era anche lui profeta
in questo senso, anche se non ha rematizzata questa funlzionc? S?e
Pespressione “i due polmoni della Chiesa” ¢ passata nel l1nguaggxo
comune della Chiesa, ¢ perché ha visto qualcosa che aleri prima
di [ui non avevano visto'®. A questo, perd, aggiungo due ulteriori
annotazioni. Prima: 'immagine, da Ivanov passata in seguito a Gio-
vanni Paolo 11, & stata esposta in seguito, nel dibattito scientifico, ed
& stata sottoposta a delle critiche. Quando S. Brock ha cercato d% ag-
giungere un terzo polmone, quello siriaco, fu bloccato dalla critica
che un tale uomo non esiste. Si & cercato di rifugiarsi nell immagine
del tripode, ma il problema é che una tale immagine non pud ren-
dere 'idea di un'unitk organica. Non bisogna dimenticare comun-
que che Soloviev aveva usato I'espressione delle Chiese gemelle; non
si pud avere tre polmoni, ma si pud aver tre — o pitl! — gemelli. Se
il Vaticano I ¢ andato al di [a di Ivanov, in quanto ha assegnaro,
almeno in principio, un ruolo profetico ad ogni battezzato, ¢ non
solo all’artista, [vanov, da parte sua, con fa sua espressione, ha fateo
un passo avanti nel senso del Concilio, mostrandosi profeta in piena

forma.

196 Cf. M. Destivelle, Conduis-lz vers [unité parfaite, Paris 2018, pp. 95-96.

La Gaudium et spes, I'Oriente cristiano
e la pace tra le nazioni

Adalberto Mainardi

1. 11 crinale storico ed ecclesiale

Eevento del Concilio Vaticano I interseca non solo la trajet
toria del rapporto tra cattolicesimo e modernitd, ma alcuni crinali
della storia contemporanea: la carta geopolitica del mondo diviso in
due blocchi, la secolarizzazione, il movimento di emancipazione dei
popoli, it movimento verso 'unita dei crisciani, it dialogo con il giu-
daismo, la ricomprensione del rapporto tra dignitd umana e verita,
temi quali libertd di coscienza, i diritti umani, la giustizia sociale, i
diritti dei diseredari.

I tema della pace non era solo un’urgente istanza nell’agenda
conciliare, ma uno dei nodi in cui si misurava la collocazione stessa
del Concilio (e conseguentemente della Chiesa cattolica) rispetto a
questi temi cruciali’. I1 presente contributo non si propone di forni-
re elementi nuovi, ma semplicemente di offrire una ricognizione di

" Monastero di Bose.

"' CE P Toulat, £z pace: tra la buona novelln e il male minore, in 71 Viticane
Il e lz Chigsa, in G. Alberigo - ]. P. Jossua, Paideia, Brescia 1985, pp. 261-287;
E. Kaczynski, La pace: tra lu costruzione della pace e Uingerenza wmanitaria, in R
Fisichella (Ed.), #{ Concilio Vaticano I, Recezione ¢ attualits alle tuce del Giubifeo,
Cinisello Balsame, San Paolo, 2000, pp. 649-673; G. Turbanti, I/ tema dells guera
al Concilio Vaticano I, in M. Franzineli — R, Bottoni, in Chiesa ¢ guerva: dalla
benedigione delle armi alla « Pacem in terris, Bologna, Il Mulino, 2005, Pp- 563-606.




